Глава  III
ВРЕМЯ И ПРОСТРАНСТВО
1. В этой главе мы вернемся к рассказу об интересе нуэров
к скоту и об их отношении к окружающему миру, а также сде-
лаем шаг вперед к рассмотрению их политической структуры.
Экология разнообразно влияет на социальные отношения у нуэ-
ров; при этом значение, придаваемое экологическим отношени-
ям, важно для понимания и социальных связей, которые обра-
зуют подсистему внутри экологической системы, частично за-
висящую от нее, а частично существующую автономно. В итоге
почти все концепции времени и пространства определяются
физическим окружением, но воплощаемые ими ценности явля-
ются лишь одной из многих возможных реакций на это окру-
жение и зависят также от структурных принципов, относящих-
ся к реальности иного порядка. В этой книге мы описываем не
космологию нуэров, а их политические и другие институты, и по-
этому нас интересует главным образом влияние экологических
отношений на эти институты. Например, мы не рассказываем о
том, как нуэры классифицируют птиц по линиджам по образцу
своей собственной линиджной структуры. Итак, настоящая гла-
ва служит своеобразным мостиком между двумя частями книги,
но мы пойдем по нему только в одном направлении.
При описании концепций времени, существующих у нуэров,
мы делаем различие между теми, что являются отражением их
отношения к окружающей среде (их мы именуем экологическим
временем), и теми, что являются отражением отношений нуэров
друг с другом в социальной структуре (их мы называем струк-
турным временем). И то и другое время указывает на проис-
ходившие в определенной последовательности события, которые
представляли такой интерес для общины, что запечатлелись в
памяти и оказались связанными друг с другом концептуально.
Более продолжительные периоды времени почти полностью
структурные, потому что происходящие в эти периоды собы-
тия — это изменения в отношениях между социальными груп-
пами. Более того, исчисление времени, основанное на изменени-
ях в природе и реакции человека на эти изменения, ограничи-
вается годичным циклом, и поэтому оно непригодно для
различения периодов более длительных, чем сезоны. И то и дру-
гое время имеет ограниченный и твердо установленный поря-
док исчисления. Сезонные и лунные изменения повторяются из
года в год, так что нуэр, находящийся в любой временной точ-
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ке, имеет представление о том, что его ожидает, и может пред-
видеть и организовать должным образом свою жизнь. Структур-
ное будущее человека тоже заранее твердо зафиксировано и
распределено по определенным периодам, так что можно пред-
видеть те общие изменения, которые произойдут в статусе маль-
чика за время предначертанного ему продвижения через соци-
альную систему, если он проживет достаточно долго. Человеку,
продвигающемуся в социальной системе, структурное время
представляется поступательным, но, как мы увидим, это, пожа-
луй, иллюзия. Экологическое время представляется — и являет-
ся на самом деле — циклическим.
Экологический цикл — это год. Его характеризует четкое
ритмическое передвижение нуэров из деревень в лагеря и обрат-
но. В году (руон) имеются два главных сезона — тот и май.
Тот длится примерно с начала марта до середины сентября и
отчасти соответствует подъему кривой выпадения осадков, хотя
он и не захватывает весь период дождей. Сильные дожди мо-
гут пролиться в конце сентября и начале октября, и край оста-
ется затопленным в эти месяцы, хотя они уже входят в полови-
ну года май. Последняя начинается с. уменьшением дождей (но
не в конце их) и отчасти соответствует нижним точкам кривой,
относящимся примерно к периоду с середины сентября до се-
редины марта. Поэтому два названных сезона лишь приблизи-
тельно совпадают с нашим делением года на дожди и засуху;
нуэр.ская же классификация хорошо суммирует их представле-
ние о движении времени, а особое внимание к месяцам, проме-
жуточным между сезонами, отражает фактические: климатиче-
ские условия. Как бы то ни было, в середине сентября нуэры на-
чинают думать о жизни в пастушеских лагерях с их рыбной
ловлей, и им кажется, что жизнь в деревне и земледелие уже
позади. Они начинают говорить о лагерях так, будто они уже
существуют, и ждут не дождутся, когда можно будет двинуться
в путь. Это беспокойство еще сильнее заметно к концу засухи,
когда, увидев, как тучи затягивают небо, люди начинают думать
о жизни в деревнях и готовятся к тому, чтобы снять лагеря. Та-
ким образом, промежуточные месяцы можно отнести и к тот,
и к май, поскольку в них осуществляется один вид деятельно-
сти, но уже предвидится другой вид; концепция же сезонов по-
рождена скорее социальной деятельностью, а не климатическими
изменениями, и год для нуэров — это период жизни в деревне
(чьенг) и период жизни в лагере (веч).
Я уже отмечал важные физические изменения, связанные с
дождями и засухой, и их можно видеть на схемах 2 и 3. В по-
следней главе я также описал происходящее вслед за этими из-
менениями экологическое движение — в той мере, в которой оно
отражается на жизни человека. Сезонные изменения социальной
Деятельности, на которых и основаны нуэрские концепции вре-
мени, также мною упомянуты, а о их экономическом значении я 
говорил уже довольно подробно. Главные характерные черты
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Май        Июнь       Июль     Август   Сентябрь Октябрь    Ноябрь   Декабрь   Январь    Февраль    Март    Апрель

Д О Ж Д И

ЗАСУХА
ПОДЪЕМ    ВОДЫ    В    РЕКАХ

ПАДЕНИЕ   ВОДЫ  В   РЕКАХ
ОГОРОДНИЧЕСТВО
Подготовка участков для первого посева сорго и под кукурузу

Подготовка участков
ко второму посеву
сорго
Сбор
сбор первою
кукурузы       урожая сорго

ВЫЖИГА НИЕ     Б УША


РЫБНАЯ   ЛОВЛЯ
СТРОИТЕЛЬСТВО И РЕМОНТ
Сбор второго
НЕДОСТАТОК ПИЩИ

ОХОТА И СОБИРАТЕЛЬСТВО
ИЗОБИЛИЕ      ПИЩИ
Д  Е РЕВН И
Взрослые   Молодежь возвраща- возвраща​ются в      ется в деревни     деревни

Л А Г ЕРИ
Молодежь в ранних        Все в лагерях сухого сезона лагерях
Свадьбы, инициации, похороны и другие церемонии
Главный сезон набегов на динка
Схема 5.  Распределение сельскохозяйственных работ в течение года
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этого трехпланового ритма — фи-
зического, экологического и обще-
ственного — показаны на схеме 5.
Схема 6. Деление года на се-
зоны и месяцы
Нуэры наблюдают за движе-
нием не только солнца и луны,
но и других небесных тел, за на-
правлением и изменениями на-
правления ветров, за миграцией
некоторых видов птиц, но они не
регулируют по ним свою деятель-
ность и не пользуются ими как
точками отсчета при сезонном
исчислении времени. Сезоны точ-
нее всего определяются по тем
явлениям, которые влияют на пе-
редвижения людей: выпадение
дождей, наличие растительности,
передвижение рыбы и т. д. Имен-
но потребности скота и колебания в продовольственных ресурсах
преобразуют экологический ритм в социальный ритм года; имен-
но контраст между образом жизни в разгар дождей и в разгар
засухи дает .концептуальные полюсы при исчислении времени.
Нуэры считают, что кроме двух главных сезонов — тот и
май — между ними есть еще два переходных, второстепенных
периода. У четырех сезонов нет четких границ, они накладыва-
ются один на другой. Так же как мы делим год на зиму и лето
и говорим о весне и осени, нуэры делят год на тот и май и гово-
рят о сезонах рвил и джиом. Рвил — это время перехода из ла-
геря в деревню, время расчистки полей и посева — примерно с
середины марта до середины июня, т. е. до того, как дожди до-
стигнут своего пика. Этот период считается частью полугодия,
именуемого тот, хотя он и отличается от собственно тот — пе-
риода полнокровной деревенской жизни и земледелия, дляще-
гося примерно с середины июня до середины сентября. Джиом
(это означает «ветер») — период, когда постоянно дует север-
ный ветер и люди собирают урожай, ловят рыбу в запрудах, вы-
жигают буш и создают ранние лагеря — примерно с середины
сентября до середины декабря. Этот период считается частью
полугодия, именуемого май, хотя он и отличается от собственно
май — времени примерно с середины декабря до середины мар-
та, когда создаются главные лагеря. Поэтому, грубо говоря,
есть два главных сезона по шесть месяцев или четыре малых
сезона по три месяца. Однако такое деление года нельзя счи-
тать абсолютным, потому что эти сезоны не точные единицы
времени, а скорее расплывчатое концептуальное осмысление из-
менений в экологических отношениях и социальной деятельно-
сти, которые незаметно переходят из одного состояния в другое.
На схеме 6 линия, идущая от середины марта к середине
сентября,— это ось года, приближенно совпадающая с линией
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Часть гада, проводимая
Часть года, проводимая 6 'лаггря
Схема 7. Жизнь   в   деревнях   и
лагерях по сезонам
раздела между двумя противостоя-
щими системами экологических от-
ношений и социальной деятельности.
Но это не полное совпадение, как
видно из схемы 7, где показано, в
какие сезоны нуэры живут главным
образом в лагерях, а в какие — в
деревнях. Нуэры, особенно молодые
люди, все еще находятся в лагере
часть периода тот (большую часть
рвил) и остаются (особенно пожи-
лые люди) в деревне часть периода'
май (большую часть джиом), но во
время собственно тот все находятся
в деревнях, а в период собственно
май все живут в лагерях. Поскольку
слова тот и май не являются точ-
ными единицами исчисления време-
ни, а означают вид социальной дея-
тельности, характерный или для
разгара засухи, или для разгара
дождей, то нуэр иногда говорит, что он будет «делать» тот или
май в том или ином месте.
В году двенадцать месяцев, по шесть в каждом главном се-
зоне, и большинство взрослых нуэров могут перечислить их по
порядку. В приведенном ниже списке месяцев мы не могли
совместить название каждого месяца нуэров с европейским на-
званием месяца, потому что наши римские месяцы не имеют
никакого отношения к луне. Однако видно, что месяц нуэров ох-
ватывает период от середины одного до середины следующего
европейского месяца, но большая часть его совпадает с первым,
а не со вторым из них:
тир
лат
кур
тиоп/индит
тиоп/ин/тот
пет
дуонг
гваак
дват
корнюот
паятни (паийене)
тоор

сентябрь — октябрь
октябрь — ноябрь
ноябрь — декабрь
декабрь — январь
январь — февраль  .
февраль — март
март — апрель
апрель — май
май — июнь
июнь — июль
июль — август
август — сентябрь
Нуэры быстро запутались бы в своем лунном календаре,
если бы постоянно подсчитывали фазы луны 15, но с каждым ме-
сяцем связана определенная деятельность, и об этой связи сви-
детельствует иногда название месяца. Календарь связывает
цикл различного рода видов деятельности и концептуальный
цикл. Эта связь не может нарушиться, так как концептуальный
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цикл зависит от цикла видов деятельности, определяющего его
значение и функции. Таким образом, двенадцатимесячная си-
стема не доставляет неудобств нуэрам, поскольку календарь
крепко привязан к циклу экологических изменений. В месяце
кур строят первые запруды для рыбной ловли и создают пер-
вые лагеря для скота, так что если люди заняты этой деятель-
ностью, значит, это и есть кур или примерно тот же период.
Точно так же во время месяца дват снимают лагерь и возвра-
щаются в деревни, а поскольку люди совершают такой переход,
это должен быть дват или примерно тот же период. В резуль-
тате календарь остается довольно стабильным, и во всех райо-
нах страны нуэров текущий месяц называют одинаково.
По своему опыту я знаю, что нуэры не часто произносят на-
звание месяца для обозначения времени, когда произошло то
или иное событие, указывая обычно лишь главный вид деятель-
ности, которым характеризуется данное время, например: во
время ранних лагерей, во время свадьбы, во время сбо-
ра урожая и т. п. Это вполне объяснимо, так как вре-
мя для нуэров есть отношение между различными видами дея-
тельности. Так, в период дождей они часто определяют время
события, ссылаясь на стадию роста сорго или на работы, про-
веденные по обработке полей сорго. На скотоводческую дея-
тельность, поскольку она примерно одинакова во все месяцы и
сезоны, редко ссылаются при исчислении времени.
Между месяцем и сутками нет никаких промежуточных еди-
ниц времени. Говоря о событии, происшедшем за день или два,
нуэры ссылаются на какое-либо другое событие, которое проис-
ходило в то же время, 'или подсчитывают, сколько прошло
«снов» или, реже, «солнц». Есть термины, обозначающие «се-
годня», «завтра», «вчера» и т. д., но они крайне неточны. Когда
нуэр хочет назвать время предстоящего через несколько дней
события, например танцев или свадьбы, он указывает на фазы
луны: новолуние, первая четверть, полнолуние, последняя чет-
верть, яркость луны в последней четверти. Если же он хочет
определить день события точнее, то указывает, в которую имен-
но ночь фазы роста или фазы убывания луны оно произойдет,
считая по пятнадцать дней в каждой фазе и по тридцать дней
в месяце. Нуэры говорят, что только скот и ануаки могут ви-
Деть луну во время ее невидимого периода. Что касается ноч-
ных лунных фаз, то имеются только термины, описывающие
внешний вид луны незадолго до и во время полнолуния.
Движение солнца  часто  используется для  исчисления вре-
мени, и, как правило, говоря о предстоящем событии, указыва-
ют на ту часть неба, где будет в то время находиться солнце.
Есть также много терминов  (различной степени точности),
которые обозначают  положение солнца на  небе, хотя, по моим
наблюдениям, в  основном  употребляют  только те  из  них, ко-
торые относятся к ярко выраженным положениям солнца: пер-
вый луч зари, восход солнца, полдень и закат. Пожалуй, зна-
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чительным является тот факт, что к периоду от 4 до 6 часов ут-
ра относится больше солнечных терминов, чем ко всему осталь-
ному дню. Это, очевидно, объясняется резкими контрастами,
возникающими в эти два часа в результате изменения положе-
ния земли по отношению к солнцу, но можно также заметить,
что чаще всего ссылаются на различного рода деятельность в
эти два часа, так как именно в это время люди отправляются
в путешествия, просыпаются, привязывают скот в краалях, охо-
тятся на газелей и т. п. К другим периодам дня, особенно к
спокойному времени между 1 и 3 часами дня, такие ссылки на
деятельность применяются реже. Есть и несколько терминов для
обозначения ночного времени. Лишь незначительная часть их
связана с движением звезд. Но и в этом случае терминология,
относящаяся к переходному периоду между днем и ночью, бо-
гаче, чем для остальной ночи, что можно объяснить теми же
причинами. Есть также термины для того, чтобы провести раз-
личие между ночью и днем, между поздним утром и послеобе-
денным временем, между уже прошедшей частью дня и той, что
еще впереди.
Если не считать самых распространенных терминов для от-
дельных периодов дня, то можно сказать, что названные выше
термины употребляются намного реже терминов, описывающих
виды повседневной деятельности. Ежедневным хронометром
служит скот и весь цикл скотоводческих работ, так что тече-
ние времени на протяжении дня для нуэров — это прежде всего
последовательность таких работ и связь одного вида работы с
другим. Наиболее ярко выраженные этапы дня — это перегон
скота из загона в крааль, доение, перегон взрослого скота на
пастбище, доение коз и овец, перегон коз, овец и телят на паст-
бище, чистка загона и крааля, перегон домой коз, овец и телят,
возвращение взрослого стада, вечерняя дойка и возврат скота
в загоны. Именно сроками таких работ, а не конкретными поло-
жениями солнца на небе нуэры определяют последовательность
событий. Так, человек говорит: «Я вернусь во время доения»,
«Я отправлюсь, когда вернутся телята» и т. п.
Экологическое исчисление времени в итоге полностью опре-
деляется движением небесных тел, но только некоторые его
элементы основываются непосредственно на этих движениях, на-
пример: месяц, день, ночь и некоторые части дня и ночи. На та-
ких элементах сконцентрировано внимание, и их выбирают как
точки исчисления времени только потому, что они важны для
социальной деятельности. Именно сама деятельность, прежде
всего хозяйственная, лежит в основе этой системы и составля-
ет большинство ее элементов, а течение времени воспринима-
ется как последовательность отдельных видов деятельности. По-
скольку движение небесных тел имеет значение только по от-
ношению к социальной деятельности, то часто при определении
времени события ссылаются или на то, или на другое. Так, чело-
век может сказать: «В сезон джиом» или «в ранних лагерях»,
94
«месяц dear» или «возвращение в деревни», «когда солнце нач-
нет пригревать» или «во время доения». Движение небесных тел
позволяет нуэрам ссылаться на естественные точки отсчета, ко-
торые имеют значение для социальной деятельности. Так, ночи,
или скорее «сны»,— более точные единицы времени, чем дни,
или «солнца», потому что это не дифференцированные элемен-
ты социальной деятельности. Месяцы, или скорее «луны», хотя
и являются дифференцированными единицами природного
времени, употребляются реже как точка отсчета, потому что ме-
сяцы не являются четко дифференцированными элементами дея-
тельности, тогда как день, год и его главные сезоны — это еди-
ницы, которые целиком связаны с теми или иными работами
нуэров.
Из рассказа о представлениях нуэров о времени можно сде-
лать некоторые выводы. Время имеет различную ценность на
протяжении года. Так, хотя ежедневные скотоводческие ра-
боты в лагерях сухого сезона следуют одна за другой в том же
порядке, что и в дожди, они проводятся в иные сроки в более
жестком порядке, поскольку из-за суровых сезонных условий,
особенно когда речь идет о воде и пастбищах, они требуют
больше координации и совместных действий. В то же время
жизнь в сухой сезон, как правило, не богата событиями, выхо-
дящими за рамки повседневной работы, и экологические и со-
циальные отношения более однообразны, чем в дожди, когда
часто устраиваются празднества, танцы и церемонии. Когда
время рассматривается как отношение между различными ви-
дами деятельности, надо помнить, что в дожди и в засуху под
ним подразумевается не одно и то же. В засуху дневное ис-
числение времени более единообразно и точно, а лунному ис-
числению уделяется меньше внимания, что видно хотя бы по
более редкому употреблению названий месяцев, меньшей уве-
ренности в перечислении их по порядку и по общему для Вос-
точной Африки обычаю именовать два месяца сухого сезона од-
ним названием (тиоп ин дит и тиоп ин тот), причем порядок
этих названий может меняться. Соответственно может меняться
и темп времени, поскольку представление о времени есть функ-
ция систем его исчисления, но мы не в состоянии сказать об
этом что-либо определенное.

Хотя я и говорил о времени и о единицах времени, у нуэров
нет термина, эквивалентного слову «время» в европейских язы-
ках, и поэтому они не могут, как мы, говорить о времени как о
чем-то реально существующем, о том, что оно    проходит,    что
его можно зря расходовать, что его можно экономить и т. п.
Не думаю, чтобы они когда-либо испытывали ту же необходи- 
мость, скажем, выиграть время или сопоставить деятельность c
абстрактным отрезком времени, поскольку они выражают вре- 
мя главным образом через саму деятельность, которая, как пра-
вило, носит неторопливый характер. События идут в логическом
порядке, но они не контролируются какой-либо абстрактной си-
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стемой, ибо не существует никаких автономных точек отсчета
времени, с которыми точно совпадала бы их деятельность. Нуэ-
рам повезло.
    Точно так же у них весьма ограниченны возможности исчис-
ления сравнительной продолжительности периодов времени ме-
жду событиями, поскольку у них мало точно установленных или
систематизированных единиц времени. Не имея понятия о часе
или других мелких единицах времени, они не способны изме-
рять периоды между отдельными положениями солнца на небе
или между повседневными работами. Год действительно делит-
ся на двенадцать лунных единиц, но нуэры не рассматривают
их как части какого-либо единого целого. Они могут сказать,
в каком месяце произошло событие, но с большим трудом выра-
жают абстрактными числовыми символами отношения между
событиями. Им намного легче думать категориями различных
видов деятельности и последовательности производимых дейст-
вий, а также категориями социальной структуры и структурных
различий, чем понятием о чистых единицах времени.
Мы можем сделать заключение, что нуэрская система исчис-
ления времени в пределах годичного цикла и частей этого цик-
ла — это серия концептуализации природных изменений и что
выбор точки отсчета определяется тем значением, которое име-
ют эти изменения для человеческой деятельности.

2. В определенном смысле всякое время — структурное вре-
мя, поскольку оно есть концептуализация параллельных, коор-
динированных и совместных действий — передвижений группы.
Иначе такого рода концепции времени не могли бы существо-
вать: они должны иметь одинаковое значение для каждого чле-
на группы. Время доения и время еды примерно одинаково для
всех людей, обычно находящихся в контакте друг с другом, а
передвижение из деревень в лагеря имеет примерно одинако-
вый смысл повсюду в стране нуэров, хотя оно может иметь и
особое значение для определенной группы лиц. Однако на опре-
деленном этапе мы можем сказать, что время больше не опре-
деляется экологическими факторами, а все больше определяет-
ся структурными взаимоотношениями, отражая после этого ру-
бежа не зависимость человека от природы, а взаимодействие
социальных групп.
Год — самая крупная единица экологического времени. У нуэ-
ров есть слова, выражающие понятие позапрошлого года, прош-
лого года, нынешнего года, будущего года и года, следующего
за ним. Таким образом, события, происшедшие за последние не-
сколько лет, являются точками отсчета при исчислении време-
ни, но точки эти различны в зависимости от того, какая группа
людей ими пользуется: большая семья, деревня, отдел племени,
племя и т. п. Один из наиболее распространенных способов оп-
ределения года, в который произошло то или иное событие, за-
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ключается в том, что нуэры говорят, где жители деревни устра-
ивали свои лагеря сухого сезона, или же ссылаются на какое-
либо бедствие, поразившее скот. Большая семья может опреде-
лить время по рождению телят в ее стаде. Свадьбы и другие
церемонии, столкновения и набеги тоже могут быть точками от-
счета времени, хотя в отсутствие численных датировок никто не
сможет — не проделав сложнейших подсчетов — сказать, сколь-
ко лет назад произошло то или иное событие. Более того, по-
скольку время для нуэров — это последовательность событий,
имевших особое значение для какой-либо группы, то у каждой
группы есть своя система точек отсчета, в результате чего воз-
никает соотношение времени со структурным пространством, и
время приобретает различное значение в различных местах.
Это становится очевидным, если мы взглянем, какие названия
дают отдельным годам различные племена (иногда соседние):
наводнение, эпидемия, голод, война и т. д. Иными словами, на-
звание дается по событиям, которые пережило племя. С тече-
нием времени названия отдельных лет забываются, и все собы-
тия, происходившие за рамками этого грубого исторического ис-
числения, стираются из памяти и уходят в туманную даль дав-
ным-давно минувшего времени. Историческое время в значении
последовательного ряда событий, имевших большое значение
для племени, уходит в прошлое намного дальше, чем истори-
ческое время более мелких групп, но, вероятно, пятьдесят лет
являются пределом, и чем дальше в прошлое мы удаляемся от
нынешних дней, тем более расплывчатыми и немногочисленны-
ми становятся временные ориентиры.
Однако у нуэров есть и другой способ грубо определять,
когда произошли те или иные события: не по числу лет, а по
системе возрастных групп. Промежуток между событиями в
этом случае исчисляется не в понятиях времени, как мы их
представляем, а категориями структурного расстояния, отра-
жающего отношения между группами индивидов. Поэтому оно
полностью соотносится с социальной структурой. Так, нуэры мо-
гут сказать, что событие имело место после рождения возраст-
ной группы тут или в период инициации возрастной группы бой-
лоч, но никто не сможет сказать, сколько лет прошло с тех пор.
В этом случае время исчисляется по возрастным группам. Если
Мужчина из возрастной группы дангунга говорит, что событие
произошло в период инициации возрастной группы тут, значит,
он имеет в виду, что оно произошло за три возрастных группы
до его группы, или шесть групп тому назад. Мы расскажем под-
робнее о возрастных группах в главе VI. Здесь нужно только
сказать, что исчисление времени по возрастным группам нельзя
точно перевести на исчисление по годам. Тем не менее мы зна-
ем, что промежуток между началом следующих друг за другом
возрастных групп составляет приблизительно десять лет. Суще-
ствуют шесть возрастных групп, их названия не цикличны, и по-
рядок, в каком одна за другой шли исчезнувшие группы, быстро
Зак. 73»
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забывается (помнят обычно только послед-
нюю группу из них). Поэтому исчисление
времени по возрастным группам состоит из
семи единиц, охватывающих период чуть
меньше столетия.
Схема 8.  Схема счета
времени по поколениям
Структурная система исчисления време-
ни— это или выбор точек отсчета, имеющих
значение для локальных групп и состав-
ляющих общую и отличительную историю
этих групп, или промежуток времени меж-
ду определенными группами в систе-
ме возрастных групп, или же установление последовательности
в системе родства и линиджей. Четыре ступени поколений (кат)
в системе родства представляют собой дифференцированные от-
ношения — дед, отец, сын и внук, и внутри небольшой родствен-
ной группы эти отношения дают ее членам возможность ощутить
глубину времени и те точки отсчета в генеалогической линии,
которыми определяются и обозначаются их отношения. Любые
родственные отношения должны иметь точку отсчета в восходя-
щей линии предков, т. е. общего предка, так что такие отноше-
ния всегда имеют временное значение, выраженное в структур-
ных категориях. За рамками такой узкой родственной системы
это временное значение выражается категориями линиджной
системы. Поскольку данный вопрос разбирается в главе V, мы
ограничимся пояснительным комментарием к схеме 8. Основа-
ние треугольника — это данная группа агнатов, а пунктирные
линии, представляющие их призрачных агнатных предков, схо-
дятся в верхней точке линиджной структуры — на общем пред-
ке каждого члена этой группы. Чем больше мы будет расши-
рять границы этой группы (и тем самым растягивать линию
основания), тем дальше в глубь времен будет уходить общий
предок (тем самым все дальше от основания будет вершина
треугольника). Таким образом, изображенные на схеме четыре
треугольника показывают, насколько глубоко в прошлое восхо-
дят агнатные отношения (если четыре раза расширять границы
группы), и эти треугольники представляют собой минимальный,
малый, большой и максимальный линиджи клана. Таким обра-
зом, генеалогическое время линиджа — это структурное расстоя-
ние между группами индивидов на линии АВ. Поэтому струк-
турное время нельзя понять, не узнав структурного расстояния:
оно есть отражение последнего, и мы должны просить читателя
извинить нас за столь туманные рассуждения и подождать с
критикой, пока у нас не появится возможность точнее объяс-
нить, что подразумевается под структурным расстоянием.
Выше речь шла о системах исчисления времени у нуэров, но
мы не говорили о том, как представляет себе время отдельный
индивид. Эта проблема изобилует трудностями. Так, индивяД
может исчислять истекшее время, указывая на внешние физи-
ческие черты и статус других индивидов, а также на изменения
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в своей жизни, но такой метод исчисления времени не имеет
большой ценности для коллектива. Надо, однако, сознаться, что
наши наблюдения здесь ограниченны, и более полный анализ не
в наших силах. Мы просто указали на те аспекты проблемы, ко-
торые непосредственно относятся к приведенному ранее описа-
нию способов жизнеобеспечения и к описанию политических ин-
ститутов, о чем речь будет впереди.
Мы отмечали, что движение структурного времени — это в
некотором смысле иллюзия, так как структура остается вполне
постоянной, а восприятие времени — это не больше чем продви-
жение индивидов в социальной структуре. Так, возрастные груп-
пы сменяют друг друга вечно, но никогда не бывает одновре-
менно больше шести возрастных групп, и сравнительные пози-
ции, занимаемые этими шестью группами в какое-либо время,—
это твердо установленные структурные точки, через которые
реально существующие группы индивидов проходят в бесконеч-
ной последовательности. Точно так же по причинам, которые мы
объясним позже, систему линиджей у нуэров можно считать не-
изменной, так как существует постоянное число ступеней между
живущими индивидами и основателем их клана, а линиджи за-
нимают постоянное положение по отношению друг к другу.
Сколько бы поколений ни сменяли друг друга, границы линид-
жей во времени и пространстве не изменяются, если только не
произошли структурные изменения.
За пределами исторического времени мы вступаем в область
традиций, где определенные исторические факты могут смыкать-
ся со сферой мифологии. Здесь, как мы говорили, точки отсчета
времени являются структурными. С одной стороны, эта область
традиции смыкается с историей, с другой — переходит в миф.
Временная перспектива здесь является не подлинным выраже-
нием реальных расстояний (как при применении нашей техники
датирования), а отражением отношений между линиджами. По-
этому излагаемые традицией события должны были происходить
во время, которому на генеалогической линии соответствуют
точки, где смыкаются данные линиджи. Таким образом собы-
тия имеют определенное место в структуре, но не имеют точ-
ного места в историческом времени, как мы его понимаем. За
пределами традиции находится сфера чистого мифа, который
Рассматривается всегда в одной и той же временной перспекти-
ве. Одно мифологическое событие не предшествовало другому,
потому что мифы объясняют обычаи всеобщего социального зна-
чения, а не взаимоотношения определенных сегментов, и потому
они не стратифицированы в структурном отношении. Объясне-
ния всяческих свойств природы или культуры черпаются из этой
интеллектуальной окружающей среды, и поэтому мир нуэров
ограничен и замкнут, а отдельные элементы этого мира стано-
вятся недоступными пониманию нуэров. Мир, народы и культу-
ры — все они начинали существование в одном и том же дале-
ком прошлом.
7*
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Следует отметить, что временное измерение у нуэров весьма
неглубоко. Осязаемая история кончается лет сто назад, а тра-
диция уводит нас назад лишь на 10—12 поколений в линидж-
ной структуре. И если наше утверждение, что линиджная струк-
тура никогда не растет, верно, то, значит, и промежуток между
возникновением мира и нынешним временем остается неизмен-
ным. Таким образом, время — это не континуум, а постоянное
структурное отношение между двумя точками, первым и послед-
ним человеком в генеалогической агнатной линии. Насколько
неглубоко представление нуэров о времени, можно судить по
тому факту, что дерево, под которым зародилось человечест-
во, все еще стояло несколько лет назад в западной части их
страны.
За рамками годичного цикла исчисление времени — это кон-
цептуализация социальной структуры, а точки отсчета време-
ни — проекция в прошлое реальных отношений между группами
индивидов. Это способ не столько соотнесения событий, сколь-
ко соподчинения отношений.
3. Мы пришли к выводу, что структурное время — это отра-
жение структурного расстояния. В последующих разделах мы
полнее объясним, что подразумевается под структурным рас-
стоянием, и дадим формальную, предварительную классифика-
цию нуэрских территориальных групп политического типа. Мы
дали классификацию социально-временных категорий нуэров.
Теперь мы начинаем классификацию их социально-простран-
ственных категорий.
Если бы человек пролетел над страной нуэров, он увидел бы
белые пятна, на которых находятся какие-то крошечные грибо-
видные наросты. Это местоположения деревень с хижинами и
крытыми загонами. Он увидел бы, что между такими пятнами
находятся коричневые и черные пространства; коричневые — это
открытая травянистая саванна, а черные — котловины, превра-
щающиеся в болота во время дождей. Белые пятна больше по
размерам и чаще встречаются на одних участках, нежели на
других. Такое распределение земли отвечает определенным реа-
лиям жизни нуэров, которые и составляют их политическую
структуру.
Можно было бы точно измерить расстояние между хижинами,
деревнями, районами отдельных племен и т. д. и занимаемую
каждым из них площадь. Мы получили бы данные о простран-
ственных измерениях в чисто физических величинах. Само по
себе это не имело бы особого значения. Экологическое про-
странство есть нечто большее, чем просто физическое расстоя-
ние, хотя последнее, конечно, оказывает на него влияние: эко-
логическое пространство измеряют также по характеру земель,
находящихся между локальными группами, и по его отноше-
нию к биологическим потребностям их членов. Широкая река
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сильнее разделяет два племени нуэров, чем многие мили без-
водной саванны. Расстояние, кажущееся небольшим в сухой
сезон, представляется совсем иным, когда земля залита водой
во время дождей. Деревенская община, имеющая под рукой
постоянный водный источник, находится в ином положении, чем
та община, членам которой приходится ходить далеко к воде,
пастбищам и местам рыбной ловли. Пояс обитания мухи цеце
создает непреодолимый барьер, и между людьми возникает
огромное экологическое расстояние, а от наличия или отсут-
ствия скота у соседей нуэров зависит и экологическое расстоя-
ние между ними и нуэрами. Экологическое расстояние в этом
смысле — это отношения между общинами, определяемые плот-
ностью населения и его распределением, а также наличием воды,
растительности, животных, насекомых и т. д.
Структурное расстояние — это расстояние иного порядка,
хотя оно всегда находится под влиянием экологических условий,
а в политическом плане в значительной степени определяется
ими. Под структурным расстоянием подразумевается (как мы
отметили в предыдущем разделе) расстояние между группами
индивидов в социальной системе, выраженное в ценностных ка-
тегориях. Природа края определяет размещение деревень, а по-
этому и расстояние между ними, но социальные реалии опреде-
ляют размещение деревень в структурных категориях и дают
другую систему расстояний. Деревня нуэров может находиться
на равном расстоянии от двух других деревень, но если одна
из них принадлежит иному племени, а другая тому же племе-
ни, то можно сказать, что в структурном отношении она нахо-
дится дальше от первой, чем от второй. Племя нуэров, отделен-
ное от другого племени нуэров расстоянием в 40 миль, в струк-
турном отношении ближе к нему, чем к племени динка, нахо-
дящемся от него на расстоянии только 20 миль. Когда мы го-
ворим о линиджах и возрастных группах, структурное простран-
ство в меньшей степени определяется условиями окружающей
среды. Один линидж ближе к другому, чем к третьему. Одна
возрастная группа ближе к другой, чем к третьей. Реалии, ко-
торые связаны с местом жительства, родством, линиджем, по-
лом и возрастом, дифференцируют группы индивидов путем сег-
ментации, и положение сегментов по отношению друг к другу
Дает перспективу, позволяющую нам говорить об их подразде-
лениях как о подразделениях структурного пространства. Уста-
новив, что такое структурное пространство, мы можем присту-
к описанию его политических подразделений.
4. Из-за    отсутствия    полноценных    статистических  данных
о населении и итогов обследований мы не можем дать карту,
которая показала бы плотность населения у различных племен,
но приблизительные подсчеты для страны нуэров в целом сде-
лать можно. Джексон утверждает, что площадь их края к во-
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стоку от Нила равна примерно 26 тыс. кв. миль * [26, с. 62]
а недавние переписи населения дают цифру в 144 тыс. человек
т. е. 5,5 человека на 1 кв. милю. Район к западу от Нила так
малозаселен, и, вероятно, плотность населения здесь меньще.
Вся площадь страны нуэров равна приблизительно 30 тьк
кв. миль, а все население составляет около 200 тыс. человек
Мы можем полагать, что плотность населения в разных племе-
нах колеблется от 4 до 10 человек на 1 кв. милю, а в среднем
по всему краю приходится от 5 до 6 человек на 1 кв. милю. Если
учесть гидрологические условия и нынешнюю экономику нуэров,
то весьма сомнительно, чтобы здесь могло прокормиться боль-
шее число людей, чем сейчас. Это в особенности относится
к району к западу от Нила, и, возможно, как предполагают сами
нуэры, их миграция на восток была вызвана перенаселением
Несмотря на низкую плотность населения некоторых районов,
в отдельных местах может быть большая концентрация населе-
ния, потому что в подсчеты входят обширные земельные про-
странства, где нет деревень и лагерей и где лишь пасется скот
во время засухи; по этим землям нуэры просто проходят во вре-
мя сезонных передвижений. Степень фактической плотности на-
селения в этом смысле колеблется от племени к племени, от
одного отдела племени к другому, от сезона к сезону.
Я не могу дать более точных данных о распределении насе-
ления, чем это сделано на картах 4, 5 и 6. Как мы уже видели,
размеры деревни зависят от размеров участка, пригодного для
строительства, выпаса скота и земледелия. Ее усадьбы поэтому
или скучены, или вытянуты в линию, образуя в большинстве
деревень небольшие скопления хижин и крытых загонов, кото-
рые мы именуем хуторами. Хутора отделены друг от друга по-
лями и незанятой землей, где пасутся телята, овцы и козы. На-
селение деревни — мы не можем дать точных цифр — может
быть от пятидесяти до нескольких сот душ, а деревня занимает
участок протяженностью от нескольких сот ярдов** до несколь-
ких миль. Обычно контуры деревни хорошо очерчены, поскольку
се строения скученны, а участки буша, леса и болот отделяют ее
от соседей. По своему опыту я знаю, что в большинстве райо-
нов страны нуэров расстояние от одной деревни до другой мо-
жет составлять от пяти до двадцати миль. Во всяком случае,
так обстоит дело в восточной ее части. В то же время там, где
позволяет рельеф, деревни могут быть ближе друг к другу. Они
разбросаны на обширных пространствах, следуя одна за другой
с небольшими промежутками. Так, большая часть племени л)'
сконцентрирована в радиусе тридцати миль от Муот-тот, боль-
шая часть док — в радиусе десяти миль от Лера, тогда как лак,
тьянг и частично гаавар растянули свои поселения почти непре-
рывной линией вдоль широкой горной гряды между Нилом и
*   1  кв. миля = 2,57 кв. км  (примеч. отв.  ред.).
**   1  ярд = 0,914 м   (примеч. отв.  ред.).
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дз-Зераф. Деревни всегда соединены тропами. Во всех частях
края имеются обширные районы, которые затопляются во время
дождей и где совсем нет или очень мало деревень. На тех уча-
стках, которые на картах оставлены белыми или заштрихованы,
чтобы показать, чем занимается население в сухой сезон, часто
вообще нет деревень, а в западной части страны все простран-
ство между Нилом и р. Бахр-эль-Газаль лишь кое-где отмечено
точками, изображающими мелкие деревни. То же, вероятно,
относится и к району к северу от Бар-эль-Газаля.
Я вынужден говорить о размещении лагерей сухого сезона
так же неопределенно, как и о размещении деревень. Ранние
лагеря можно найти почти повсюду, и они часто состоят из не-
скольких домохозяйств. Но местоположение больших лагерей,
создаваемых позже в тот же сезон, можно определить заранее,
потому что существует лишь несколько мест с достаточным за-
пасом воды. Размеры этих лагерей зависят главным образом от
количества воды и размеров пастбищ, и их население колеблет-
ся примерно от ста до тысячи с лишним человек. Такие концент-
рации никогда не охватывают все племя, а состоят из более или
менее крупных его секций. Лагерь, раскинувшийся вокруг озера,
может быть разделен на несколько участков, находящихся на
расстоянии сотен ярдов друг от друга, либо же это сплошной
лагерь. Во всех лагерях некоторые ветровые заслоны стоят ря-
дом, почти впритык друг к другу, и с первого взгляда можно
понять, что обитающая здесь группа представляет собой отдель-
ную единицу со своей секцией общего крааля. На левом берегу
р. Собат и правом берегу р. Баро с борта парохода можно по-
всюду увидеть лагеря, отделенные друг от друга расстоянием
всего в 1—2 мили. Но по мелким рекам, вроде Ньяндинга и Фи-
луса, где сохраняются лишь изолированные водоемы, лагеря
разделяет несколько миль. Между некоторыми лагерями в глу-
бине края лу более чем на двадцать миль тянутся участки буша.
Через страну нуэров протекают большие реки, и часто имен-
но эти естественные границы совпадают с линиями политическо-
го деления. Река Собат отделяет племя гааджок от племени лу;
р. Пибор отделяет племя лу от ануаков; р. Эз-Зераф отделяет
тьянг и лак от динка; р. Бахр-эль-Газаль отделяет первичный
отдел карлуал племени лик от двух других его первичных отде-
лов и т. д. Болота и затопляемые дождями участки земли тоже
разделяют политические группы. Болота Мечар отделяют восточ-
ных гааджак от гааджок и гаагванг. Покрытые водой полоски
земли отделяют в сезон дождей ренгьян от вот, бор и т. д.
Эти данные о распределении населения являются неполными,
но можно легко суммировать главные его особенности:
1) физические условия, порождающие нехватку продовольст-
вия и примитивную технику, являются также причиной и низкой
плотности населения, и редкого расположения населенных райо-
нов. Недостаток политической сплоченности и политического
Развития может зависеть от степени плотности населения у нуэ-
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ров; теми же условиями можно   объяснить   и   их   структурную
простоту в целом;
2) размеры возвышенных участков земли и расстояния меж-
ду ними обусловливают в некоторых частях страны нуэров 
большую и более плотную концентрацию населения, чем в дру-
гих частях. Что касается более крупных племен, то их много-
численное население часто вынуждено в силу природных условий
строить свои жилища на небольшой территории;
3) там, где в дожди бывает сравнительно большая плотность
населения, в засуху люди стремятся уйти пораньше и подальше
на новые пастбища. Эта потребность вынуждает признавать
существование общих для всего племени ценностей на обширных
территориях и позволяет нам лучше понять, почему, несмотря
на явный недостаток политической сплоченности внутри племен,
численность их населения часто очень велика и почему они за-
нимают такую большую территорию.
5. Мы говорили о том, что структурное расстояние — это рас-
стояние между группами индивидов в социальной структуре,
и оно может быть различного вида. Сейчас нас интересуют та-
кие его виды, как политическое расстояние, линиджное расстоя-
ние и возрастно-групповое расстояние. Политическое расстоя-
ние между деревнями третичного отдела племени меньше рас-
стояния между третичными сегментами вторичного отдела пле-
мени, а оно меньше расстояния между вторичными сегментами
первичного отдела племени и т. д. Этому вопросу посвящена
глава IV. Линиджное расстояние между сегментами малого ли-
ниджа меньше расстояния между малыми сегментами большого
линиджа, а оно меньше расстояния между большими сегмента-
ми максимального линиджа и т. д. Этому вопросу посвящена
глава V. Возрастно-групповое расстояние между сегментами воз-
растной группы меньше расстояния между следующими одна за
другой возрастными группами, а оно меньше расстояния между
возрастными группами, которые не следуют одна за другой.
Этому вопросу посвящена глава VI. Для развития наших дово-
дов, а также чтобы избежать анализа, который заставлял бы
читателя постоянно возвращаться к уже высказанным утверж-
дениям, мы сейчас рассмотрим только политическое расстояние,
да и то только некоторые его характерные черты.
Нуэры вкладывают особое значение в расселение локальных
групп. Казалось бы, легко выяснить, в чем заключается это зна-
чение, но, поскольку оно выражается словами, следует учиты-
вать амплитуду их значений. Для этого обязательно серьезное
знание языка народа, способ употребления слов: их значения
меняются в зависимости от социальной ситуации и могут отно-
ситься к самым различным локальным группам. Тем не менее
можно дифференцировать и грубо классифицировать их, как мы
это и сделали на схеме 9.
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Схема    9.    Пространственно-социальные     категории
нуэров
Каждую  жилую хижину (двил или ут) занимают женщина
и ее дети, а иногда и ее муж. Они составляют простую локали-
зованную  семейную группу.  Семейную усадьбу,  состоящую  из
крытого  загона  и хижин,  может   занимать   простая   семейная
группа или полигамная семья, а часто там же живут один-два-
родича. Такую группу, которую мы  именуем «домохозяйство»,
часто называют гол, т. е. «очаг». Хутор с полями и окружающей
его пустошью называется дхор; каждый хутор имеет особое на-
звание по какому-либо ориентиру на местности или по имени
живущего здесь старшего родича. Хутор обычно занимают близ-
кие агнатные родичи, часто братья, и их домохозяйства, и мы;
называем эту группу индивидов большой семьей. Поскольку мы
не рассматриваем в книге эти группы, мы больше не будем го-
ворить о них. Однако надо помнить, что деревня   не   является-
монолитной единицей, а представляет собой отношение, между
несколькими более мелкими единицами.
Деревня — это вполне обособленная единица. Иногда ее на-
зывают тур, т. е. «гряда на возвышенном грунте», но обычно
чьенг, т. е. словом, которое можно перевести как «дом», но ко-
торое имеет много значений (мы посвятим им особый раздел).
Деревня представляет собой общину, связанную общим место-
жительством и сетью родственных и свойственных уз, члены
которой, как мы видели, создают общий лагерь, сотрудничают
в различных работах и едят друг у друга в загонах и ветровых
заслонах. Деревня нуэров не обязательно родственный коллек-
тив, но она. непременно является политической единицей. Жите-
ли деревни обладают чувством крепкой солидарности по отно-
шению к населению других деревень, они очень привязаны
к своему участку земли. Несмотря на бродячий образ жизни,
люди, рожденные и выросшие в какой-либо деревне, ощущают
ностальгию по ней и стремятся вернуться и осесть в ней даже
после многих лет жизни в другом месте. Члены деревни сража-
ются плечом к плечу и поддерживают друг друга в традицион-
конфликтах. Когда юноши деревни идут на танцы, они
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вступают в танец в едином военном строю (деп)
распевая свою особую военную песню.
Лагерь для скота, который жители деревни
создают во время засухи и в котором живут так-
же жители соседних деревень, называется вен.
Хотя это слово означает «лагерь» в противопо-
ложность чьенг («деревня»), оба слова употреб-
ляются в одном и том же смысле (как «локаль-
ная община»). Так, если говорят, что у ка.кого-
то клана нет веч, то нужно понимать, что члены
клана не представляют ни в отделе племени, ни
в деревне господствующего ядра общины и что
поэтому ни одна локальная община не называется по их имени. Большой лагерь именуют по наз-
ванию господствующего в нем линиджа или зани-
мающей его деревенской общины, а мелкие ла-
геря иногда называют по имени влиятельного
старца, который установил там свой ветровой
заслон. Мы уже видели, что социальный состав
в лагере изменяется в различные периоды засу-
хи от населения хутора до населения деревни
или ряда соседних деревень и что люди иногда
селятся здесь с родичами, которые не живут в
лагерях своих собственных деревень. В резуль-
тате, хотя локальные общины сезона дождей
имеют тенденцию сохраняться в виде таких же
локальных общин и в засуху, их состав все же
может измениться. Мы снова подчеркиваем, что
люди живут в лагере более компактной группой,
чем в деревне, но что при жизни в лагере наблю-
даются более частые контакты между его обита-
телями и более тесная координация их деятель-
ности. Они вместе пасут скот, доят коров в одно
и то же время и т. д. В деревне все домохозяй-
ства пасут скот в отдельных стадах — если они
вообще его пасут — и ведут работы в доме и кра-
але автономно и в разное время. В засуху на-
блюдается большая концентрация людей и рабо-
ты ведутся более согласованно, как требует этого 
суровый сезон.
|
Иногда мы называем округом совокупность 
деревень или лагерей, которые постоянно обща-
ются друг с другом. Жители этих деревень уча-
ствуют в одних и тех же танцах, породня-
ются путем брака, улаживают конфликты,
вместе совершают набеги, живут в одних
лагерях сухого сезона или разбивают лагеря в одной
и той же местности и т. д. Такая неопределенная сово-
купность контактов не означает существования особой катего
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рии или политический группы нуэров, потому что люди не ощу-
щают себя единой общиной (посторонние тоже не считают их
таковой). «Округ» — это термин, который мы употребляем для
определения сферы социальных контактов человека или социаль-
ных контактов населения деревни, поэтому он относится к дан-
ному человеку или данной общине. В этом смысле «округ» ско-
рее совпадает с третичным или вторичным сегментом племени,
в зависимости от размеров последнего. В самых малых племе-
нах все племя является «округом» человека, и «округ» может
пересекать племенные границы. Поэтому в крупном племени
пограничная деревня может иметь больше контактов с сосед-
ними деревнями другого племени, чем с отдаленными деревнями
своего собственного племени. Таким образом, сфера социальных
контактов человека может не совпадать полностью с какой-либо
структурной категорией.
Несколько смежных деревень (число и величина занимаемой
территории которых зависят от размеров племени) группируют-
ся в мелкие отделы племен, а те — в более крупные. В крупных
племенах удобнее различать первичные, вторичные и третичные
отделы племени. Эти отделы любого размера, как и деревня,
именуются чьенг. Поскольку следующая глава посвящена этим
сегментам племени, больше мы здесь не будем говорить о них.
6. Главные племена нуэров показаны на карте 2. Название
джагеи, указанное к западу от Нила, охватывает несколько мел-
ких племен — ланг, бор, ренгьян и вот. Кое-какие мелкие пле-
мена (неизвестно, можно ли их вообще назвать племенами, по-
скольку исследований в этом районе проводилось мало) нахо-
дятся недалеко от нуэров-док, это беег, джаалог (гаан), квач
и рол. По крайне неполной переписи населения, проводившейся
различными правительственными учреждениями, численность
наиболее крупных племен была, по сравнительно недавним дан-
ным, следующая:
нуэры с р. Собат: гааджак — 42 тыс., гаагванг — 7 тыс.,
гааджок — 42 тыс., лу — 33 тыс.; нуэры е р. Эз-Зераф: лак-г-
~4 тыс., тьянг — 9 тыс., гаавар — 20 тыс.; западные нуэры: бул —
1' тыс., лик—11 тыс.; три племени западных джикани—11 тыс.;
Различные племена джагеи—10 тыс.; док—12 тыс.; нуонг —
тыс.   человек.    Вероятно,  эти  цифры  точнее  для  восточных
нуэров, чем для   западных.   Данные   подсчеты   обнаруживают
серьезные расхождения, и многие цифры   взяты   почти   наугад.
По публиковавшимся сведениям, нуэры с р. Собат насчитывают
 91 тыс. человек, нуэры с р. Эз-Зераф — 53 тыс., а западные нуэ-
 ры - 70 тыс., и таким образом все население страны нуэров со-
ставляет 214 тыс. человек. Что касается сегментов племен, то
известна численность лишь немногих из них. Среди лу первич-
ный отдел гун имеет примерно 22 тыс. человек, первичный отдел
мор - около 12 тыс. У гаавар первичный отдел радх насчиты-
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вает около 10 тыс., а первичный отдел бар — около 10 тыс. че-
ловек. Среди племени лак первичный отдел квачбур насчитывает
около 12 тыс., а первичный отдел дженьянг — около 12 тыс
человек.
Надо отметить, что по   размерам   племена   западной   части
края обычно меньше племен с р. Эз-Зераф, а те меньше племен
с р. Собат. Чем дальше на восток, тем племена крупнее, боль-
ше по размерам и занимаемые ими территории. Можно предпо-
ложить, что более многочисленное население племен восточных
нуэров является результатом ассимиляции во времена завоева-
ний, в частности, ассимиляции большого числа   динка.   Вместе
с тем, как нам кажется, этим нельзя объяснить тот факт, что
здесь на столь обширной территории   при   отсутствии   какого-
либо центрального правительства сохраняется своего рода пле-
менное единство. Очевидно, что размеры племен непосредствен
но связаны с наличием и распределением возвышенностей, необ-
ходимых для жизни в сезон дождей, так как племена вроде лу,
восточных гааджок и гааджак могут концентрировать свои до
мохозяйства и деревни на больших возвышенных участках, но
такой возможности лишены мелкие племена   западной   части
земли нуэров, на территории которых есть лишь очень неболь-
шие и далеко отстоящие друг от друга возвышенные гряды, при
годные для строительства деревень. Но мы полагаем, что это
факт сам по себе не определяет линий политического деления
которое можно понять, только приняв во внимание зависимость
участков, занимаемых деревнями, от запасов воды в сухой сезон
пастбищ и мест рыбной ловли. Мы уже говорили, как отделы
племен   движутся   из    деревень   к   пастбищам   сухого   сезону
и каждый в дожди занимает обособленное пространство, коте
рое он удерживает за собой в засуху. В западной части края
всегда много воды, пастбищ и мест для рыбной ловли непода-
леку от деревень, и деревенские общины,   изолированные  друг
от друга во время дождей залитыми пространствами, могут со
хранять свою самостоятельность   и   в   лагерях   сухого   сезона.
Однако на территории таких крупных племен восточной части
края, как лу, засушливые природные условия требуют большей
концентрации населения и сезонного передвижения по обшир-
ным    пространствам,   в    результате  чего  плотность  населения
(и, если можно так сказать, моральная плотность) деревенских
общин больше в засуху, чем в дожди. Кроме того, им приходит-
ся смешиваться друг с другом и совместно пользоваться водой и
пастбищами и местами рыбной ловли. Самостоятельные дерев-
ни стоят рядом около водоема. Более того, членам одного от-
дела приходится пересекать территорию других отделов, чтобы
добраться до своих лагерей, которые могут быть расположены
около деревень третьего отдела племени. Семьи и большие семь"
часто становятся лагерем вместе с родичами и свойственниками,
которые принадлежат к совсем другой деревне, и широко рас-
пространена практика содержания скота в двух или нескольких
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местах данного района, чтобы все стадо не погубила вспышка
чумы, часто случающаяся в сухой сезон. Поэтому понятно, что
локальные общины, вынужденные во время засухи (хотя они
и изолированы во время дождей) вступать в такие отношения,
которые порождают чувство определенного единства и застав-
ляют признать определенные общие обязательства и интересы,
должны иметь свое место в общей структуре племени. Чем суро-
вее условия сухого сезона, тем больше потребность в установле-
нии тех или иных контактов, а значит, и в проявлении сдержан-
ности, и в признании взаимозависимости. Племена с р. Эз-Зе-
раф передвигаются меньше, чем племена с р. Собат, но больше,
чем племена западных нуэров, а племя гаавар передвигается
больше, чем племена тьянг и лак. Мы можем еще раз подчерк-
нуть, что в целом там, где достаточно возвышенных участков
земли, способствующих концентрации населения во время дож-
дей, больше и потребность в крупных концентрациях в сухой
сезон, поскольку вода, места для рыбной ловли и пастбища-
находятся далеко от этих возвышенностей.
Эти факты, по-видимому, до некоторой степени объясняют
политическое превосходство пастушеских народов в Восточной
Африке. Может быть, здесь широко разбросаны общины и низ-
ка плотность населения, но здесь же имеют место и сезонное
сосредоточение людей, и широкая взаимозависимость. Различия
в передвижениях, связанных с отгонным скотоводством, позво-
ляют нам также объяснить и различия в размерах племен нуэ-
ров. Можно отметить, что, хотя размеры и степень сплоченности
племен колеблются в отдельных частях их края, нигде условия
окружающей среды не допускают такой полной автономии и ис-
ключительности мелких деревенских групп, которые мы находим
у ануаков, и такой высокой плотности населения и развитых
политических институтов, какие мы видим у шиллуков.
Так, с одной стороны, условия окружающей среды и пасту-
шеская деятельность определяют формы распределения и кон-
центрации населения, которые ведут к возникновению линий по-
литического деления и мешают политической сплоченности и
политическому развитию. Но, с другой стороны, они создают по-
требность в таких обширных племенных территориях, в рамках
которых возникает чувство общности и готовность к сотруд-
ничеству.
У каждого племени есть название, которым именуют как его
членов, так и его район обитания (рол): лик, гаавар, лу, лак
и т. д. У каждого племени своя территория, оно владеет своими
участками, на которых строит деревни, пастбищами, водными
ресурсами и водоемами с рыбой и обороняет их. Не только
большие реки и обширные пространства необитаемой земли
разделяют смежные отделы соседних племен, но, более того, во
время засухи эти отделы стараются разойтись в разных направ-
лениях. В качестве примера мы можем взять племя гаавар, ко-
торое стремится двигаться на восток к р. Эз-Зераф и не всту-
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пать в контакт с первичным отделом гун племени лу, который
концентрируется вокруг внутренних озер или движется к рекам
Собат и Пибор. Другой пример — отдел мор племени лу, кото-
рый движется к р. Ньяндинг и верховьям р. Пибор по направ-
лению к племени гааджок. Последнее не объединяется с ним,
а идет к верховьям р. Собат и низовьям р. Пибор. Западные
джикани передвигаются по направлению к болотам Нила, тогда
как лик идут на север, к месту соединения р. Бахр-эль-Газаль
со своими протоками и лагунами.
Члены племен питают общие чувства к своему краю, а сле-
довательно, и к своим соплеменникам. Эти чувства выражаются
в той гордости, с какой они говорят о своем племени, в их шут-
ливом пренебрежении к другим племенам и в их ссылках на те
культурные особенности их племени, которые символизируют его
исключительность. Член племени взирает на людей другого пле-
мени как на недифференцированную группу, к которой он и от-
носится как к чему-то целому, тогда как себя он считает чле-
ном определенного сегмента своего племени. Так, когда лик
говорит, что такой-то — это нач (ренгьян), он сразу же опреде-
ляет свое к нему отношение. Племенная лояльность основана
как на оппозиции к другим племенам, так и на общем назва-
нии, общей территории, совместных действиях в войне и общей
линиджной структуре господствующего клана.
Насколько сильна привязанность к племени, можно судить
по тому, что иногда люди, собирающиеся покинуть родное пле-
мя и поселиться постоянно на территории другого племени, бе-
рут с собой горсть родной земли и пьют воду, в которой раство-
рена эта земля, постепенно прибавляя к раствору все большее
количество земли своего нового края, тем самым разрушая ми
стические узы со старым и создавая мистические узы с новым.
Мне говорили, что, если человек этого не сделает, он может уме-
реть от нуир, т. е. от наказания за нарушение определенных
ритуальных обязательств.
Племя — это самая большая группа, члены которой считают
своим долгом объединяться для набегов и оборонительных дей-
ствий. Юноши племени еще совсем недавно проводили совмест-
ные экспедиции против динка и вели войну против других пле-
мен нуэров. Войны между племенами происходили реже, чем
нападения на динка, но в позднейшей истории нуэров есть мно-
го примеров пограничных споров между племенами и даже на-
бегов одного племени на другое с целью захвата скота, причем
такие столкновения у нуэров носят традиционный характер.
Племя лик совершало набеги на племена джикани и джагеи,
а один из членов племени лик сказал мне: «Скот, который мой
;отец получил на свадьбе, это был скот гее (джагеи)».. Понсе
пишет: «Эллиаб (док) сражаются с эньян (нуонг) на юге и
с рейан (ренгьян) на севере, a pop из глубинных районов —
с последними и бйор (бор) с Газаля. Все их конфликты проис-
ходят из-за спорных пастбищ, что не мешает им ездить друг
iio
к другу без всякой опаски, если только не надо мстить за ка-
ких-либо предков» [31, с. 39]. Теоретически племя рассматри-
валось как военная единица, и если два отдела различных пле-
мен конфликтовали между собой, каждый из них мог полагать-
ся на поддержку других отделов того же племени. Но на прак-
тике они обычно объединялись только в том случае, если про-
тивник получал поддержку собственных соседних отделов. Когда
для ведения войны объединялось все племя, споры внутри его
границ временно прекращались.
Племена, особенно мелкие, часто объединялись для набегов
на чужеземцев. Лик объединялись с джагеи и западными джи-
кани, а лу — с гаавар для нападения на динка; лу — с восточ-
ными джикани для нападения на ануаков и т. п. Эти военные
союзы между племенами, часто под эгидой бога неба, говоря-
щего устами его «пророка», были кратковременными; никаких
моральных обязательств, ведших к созданию их, не было, и хотя
племена действовали согласованно, каждое из них сражалось
отдельно под руководством своих лидеров и жило на вражеской
территории в отдельных лагерях.
Столкновения между нуэрами различных племен носили
иной характер, чем столкновения между нуэрами и динка. Меж-
племенные столкновения считались более жестокими и губитель-
ными, но в них соблюдались определенные условности: женщин
и детей не трогали, хижины и загоны не уничтожали и пленных
не брали. Помимо прочего, другие нуэры не считались, как дин-
*ч. людьми, которые самой природой предназначены в жертву
нуэрам.
Еще одна отличительная черта племени заключается в том,
что внутри племени существует чут —вира за кровь, т. е. ком-
пенсация за убийство. Так, члены племени лу говорят, что в их
среде устанавливается вира за кровь, но между ними, гааджок
и гаавар этого не существует. Именно таким путем по всей
стране нуэров неизменно определяется лояльность своему пле-
мени. Среди членов племени существует также руок — компен-
сация за иные правонарушения (не убийство), но на этом обя-
зательстве не часто настаивают, а иногда его вообще не выпол-
няют. Между двумя различными племенами такие обязательства
не признаются. Поэтому мы можем сказать, что в пределах
одного племени существует законность в ограниченном и отно-
сительном ее смысле (который мы разъясняем в главе IV), но
между племенами не действуют никакие законы. Если человек
совершит преступление против соплеменника, то отношения
Между ним и его родней, с одной стороны, и потерпевшим с его
родней — с другой, могут быть урегулированы в соответствии
с законами племени, а возникшие в результате этого враждеб-
ные действия могут быть прекращены путем выплаты компенса-
ЗДи скотом. Если же человек совершит тот же поступок против
члена другого племени, то это не считается нарушением закона,
и нет никаких обязательств по урегулированию конфликта, нет
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и механизма, который мог бы его урегулировать. Локальные
общины классифицируются как племена или сегменты племени
по тому, признают ли они обязательство виры за кровь или нет.
Так, гун и мор рассматриваются как первичные сегменты пле-
мени лу, тогда как восточные гааджок, гааджак и гаагванг счи-
таются тремя племенами, а не тремя первичными сегментами
единого племени джикани.
Могло случаться и так, что пограничные споры между раз-
личными племенами иногда улаживали путем выплаты компен-
сации, хотя у меня нет таких данных. Но если и удавалось до-
стичь такого урегулирования, то это ни в коей мере не опровер-
гает нашего определения структуры племени. Однако надо по-
мнить, что мы определяем племя самым формальным методом
и что, как мы увидим позже, признание правовой ответственно-
сти внутри племени не означает, что на практике компенсацию
за обиду легко получить. Внутри племени солидарность слаба,
и имеют место частые случаи длительной традиционной вражды.
Более того, традиционная вражда — февд — это характерный
институт племенной организации.
Племя выделяется на основе: 1) общего и отличного от дру-
гих племен названия; 2) общего самосознания; 3) общей и чет-
ко установленной территории; 4) морального обязательства
объединяться в войне; 5) морального обязательства улаживать
традиционную вражду и другие споры путем посредничества.
К этим пяти пунктам мож'но добавить еще четыре отличитель-
ные черты, о которых будет говориться позже: 6) племя — это
сегментная структура, причем существует оппозиция между его
сегментами; 7) внутри каждого племени есть господствующий
клан, и отношения между линиджной структурой этого клана
и территориальной организацией племени имеют важное струк-
турное значение; 8) племя — это единица в системе племен;
9) возрастные группы организованы по племенному признаку.
7. Смежные племена противостоят друг другу и борются
друг против друга. Иногда они объединяются против динка, но
такие комбинации — это непрочные и временные союзы с опре-
деленной разовой целью, не имеющие какой-либо ясно выражен-
ной политической ценности. От случая к случаю племя разре-
шает отделу другого племени жить в лагере на его территории,
а между индивидами в пограничных деревнях может быть боль-
ше контактов, чем между территориально разобщенными общи-
нами одного и того же племени. У первых может быть больше
социальных контактов; вторые ближе друг к другу в структур-
ном отношении. Но у племен нуэров нет общей организации или
центральной администрации, а из-за этого нет и политического
единства, которое мы могли бы назвать национальным. Тем не
менее смежные племена и динка, которые живут совсем рядом,
представляют собой отдельные политические системы, посколь-
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ку внутреннюю организацию каждого племени можно полно-
стью понять только через их взаимную оппозицию и их совмест-
ную оппозицию к граничащим с ними динка.
Вне рамок этих систем непосредственных политических от-
ношений нуэры в целом считают себя в своем роде единой об-
щиной, а свою культуру единой. Оппозиция к соседям порож-
дает у них сознание своей особенности и сильное чувство ис-
ключительности. Нуэр узнается соседями как нуэр по своему
языку, по отсутствию у него нижних резцов, а если это мужчи-
на, то по шести надрезам на лбу. Все нуэры живут на одной
компактной территории. Изолированных отделов нет. Однако
их чувство общности глубже просто признания культурной ис-
ключительности. Между нуэрами, откуда бы они ни были родом
и даже если они не знают друг друга, при встрече за пределами
своего края немедленно возникают дружественные отношения,
потому что нуэр никогда не может быть таким чужаком для
другого нуэра, каким он является по отношению к динка или
шиллуку. Их чувство превосходства, то презрение, которое они
проявляют ко всем чужеземцам, и готовность сражаться с ни-
ми — это символ их общности, а их общий язык и система со-
циальных ценностей позволяют им быстро вступать в общение
друг с другом.
Нуэры хорошо знают о существовании других районов их
края, если даже они там никогда не бывали, и все они рассмат-
ривают территорию к западу от Нила как свою общую родину,
с обитателями которой у них до сих пор сохраняются отдален-
ные родственные узы. Люди пускаются в путь, чтобы посетить
родичей в других племенах, и часто селятся надолго вдали от
дома, иногда в других племенах, в состав которых — если они
там достаточно долго пробудут:— их принимают навсегда. Через
границы' смежных племен идет постоянное социальное общение,
которое объединяет их членов, особенно членов пограничных
общин, множеством нитей родства и свойства. Если человек ме-
няет племя, он может сразу же включиться в систему возраст-
ных групп принявшего его племени, и возрастные группы смеж-
ных племен часто координируют свою деятельность. Какой-либо
клан' может господствовать на территории более чем одного пле-
тни;-господствующие кланы сплочены в единую клановую си-
стему, а наиболее влиятельные кланы имеются в любой части
страны нуэров. Мы уже отмечали, что в эпоху торговли слоно-
вой костью торговцы из племени гааджак проходили через тер-
Ритории других племен, добираясь даже до р. Эз-Зераф.
Поэтому границы племени не являются границами социаль-
ного общения, так как существует множество уз между членами
одного племени и членами другого. Благодаря клановой систе-
ме и  территориальной  близости члены  одного  племени  могут
читать себя ближе ко второму племени, чем к третьему. Так,
три племени восточных джикани чувствуют определенную бли-
зость к лу, а бор и ренгьян — к лик. Но и отдельные индивиды,
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а через них родственные группы и даже деревня поддерживают
постоянные социальные отношения, которые выходят за линии
раздела племен, так что путник, пересекающий границу своего
племени, всегда может обнаружить какие-нибудь связи с инди-
видами того племени, которое он посещает, и ему окажут госте-
приимство и покровительство. Если его обидят, то защитой его
интересов по закону будет заниматься не он сам, а его хозяин.
Однако существует нечто вроде международного права, при-
знающего имеющиеся в некоторых вопросах обычаи и условно-
сти и действующего вне рамок политических границ и границ
формального права. Так, хотя заключение брака за пределами
племени считается более рискованным, чем внутри него (развод
может оказаться невыгодным, ибо могут не вернуть выкуп за
невесту), все же правила брака признаются по обе стороны
границы, и нарушить их, пользуясь политическим делением пле-
мен, считается недостойным.
Таким образом, в политическом отношении племена — это
исключительные группы, которые не совпадают со сферой со-
циальных отношений индивида, хотя эта сфера так же обнару-
живает тенденцию следовать линиям политического раздела, как
и «округ», где живет индивид,' приближается к границам его
племенного сегмента. Связь между политической структурой и
общими социальными отношениями рассматривается в следую-
щих главах. Здесь мы лишь отметим, что желательно делать
различие между 1) политическим расстоянием в смысле струк-
турного расстояния между сегментами племени как самой круп-
ной политической единицы и между племенами в системе поли-
тических отношений; 2) общим структурным расстоянием в смыс-
ле неполитического расстояния между различными социальны-
ми группами в общине, говорящей на языке нуэров: неполитиче-
ские структурные отношения крепче всего между смежными пле-
менами, но общая социальная структура охватывает всю стра-
ну нуэров; 3) социальной сферой индивида, т. е. областью тех
или иных его контактов с другими нуэрами.
8. Политическую структуру нуэров можно понять только
в соотношении со структурой их соседей, с которыми они со-
ставляют единую политическую систему. Соприкасающиеся пле-
мена динка и нуэров являются в той же мере сегментами в рам-
ках общей структуры, что и сегменты одного и того же племени
нуэров. Их социальные отношения — это отношения враждебно-
сти, а выражаются они в войне.
Народ динка — враг нуэров с незапамятных времен. У обоих
этносов схожая экология, культура и социальные системы, и по-
этому индивиды, принадлежащие к одному из них, легко асси-
милируются с индивидами другого. Когда же сбалансированная
конфронтация между политическим сегментом нуэров и поли-
тическим сегментом дннка переходит в отношения, при которых
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сегмент нуэров становится полностью господствующим, резуль-
татом становится не образование классовой структуры, а слияние.
Вражда между этими двумя народами существовала во все
времена, известные нам из истории и из уходящих в незапамят-
ные времена мифов. Почти всегда агрессорами были нуэры,
набеги на динка у них считаются совершенно нормальным яв-
лением и даже долгом; у них есть миф, который объясняет и
оправдывает такую враждебность. В этом мифе нуэр и динка
воплощены в образе двух сыновей бога, который обещал динка
свою старую корову, а нуэру — молодого теленка. Динка при-
шел ночью к загону для скота и, подражая голосу нуэра, вы-
просил теленка. Когда бог узнал, что его обманули, он рассер-
дился и обязал нуэра отомстить за мошенничество и совершать
до конца времен набеги на динка, отнимая у них скот. Этот рас-
сказ, известный каждому нуэру, не только отражает политиче-
ские отношения между двумя народами, но и дает представле-
ние об их характерах. Нуэры совершают набеги и открыто за-
хватывают скот силой оружия. Динка воруют его или приобре-
тают, прибегая к коварству. Все нуэры считают их ворами,
и даже сами динка, по-видимому, принимают этот упрек, если
мы правильно понимаем утверждение, которое сделал динка —
хранитель алтаря Денга-дит в Луанг Денге К. Струве в 1907 г.
Пересказав миф о корове и теленке, он сказал: «И до сего дня
динка живут грабежом, а нуэры — войной».
Война, как и скотоводство, один из главных видов деятель-
ности и интересов всех мужчин-нуэров, а набеги на скот дин-
ка— одна из главных форм времяпрепровождения. Иногда сло-
вом джаанг (динка) называют любое племя, на которое нуэры
совершают набеги и членов которого они берут в плен. Маль-
чишки мечтают о том времени, когда они смогут сопровождать
старших в набегах на динка, и как только юноши проходят ини-
циацию, они начинают планировать нападение, чтобы обогатить-
ся и завоевать репутацию воинов. Любое племя нуэров по край-
ней мере раз в два-три года совершало набег на динка, а на
некоторые районы земель динка набеги, должно быть, соверша-
лись ежегодно. Нуэры с презрением относятся к динка и насме-
хаются над их военными способностями, говоря, что у них нет
ни ловкости, ни смелости. Кур джаанг. (война с динка) счи-
тается таким пустяковым испытанием мужества, что во время
набега даже не берут щитов и не обращают внимания на чис-
ленное превосходство противника. Это представляет разитель-
ный контраст с кур нат, т. е. войной между самими нуэрами.
Ранние путешественники писали, что в руках нуэров были
оба берега Нила, но вполне возможно, что когда-то весь о-в
Зераф занимали динка, и с уверенностью можно сказать, что
весь край от р. Эз-Зераф до р. Пибор, а к северу от р. Собат от
границ страны шиллуков до эфиопского уступа, за исключением
поселений ануаков на берегах рек, находился в руках динка до
прошлого столетия, когда нуэры захватили его, ведя экс-
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а иногда оставались там весь сухой сезон, питаясь молоком и
мясом захваченного скота, награбленным зерном и рыбой. Поль-
зуясь захваченным краалем как базой, они совершали набеги
на отдаленные лагеря. По-видимому, сходным образом прохо-
дили и миграции нуэров, причем они прочно селились на земле
динка, систематическими набегами вынуждая тех отступать все
дальше и дальше от занятой ими территории. В следующий се-
зон проводилась очередная серия набегов, и этот процесс повто-
рялся до тех пор, пока динка не вынуждали искать убежища
у их родичей в другом племени. Однако если нуэры не намере-
вались здесь поселиться, то они, убедившись, что трофеи доста-
точно велики, уходили обратно на свои земли.
Перед тем как снять лагерь, проводилась церемония, сви-
детельствующая о понимании нуэрами принципов равенства и
справедливости. Признавалось, что весь их отряд обеспечивал
успех набега, и поэтому трофеи должны быть перераспределе-
ны. Санкцией для набега были предсказания «пророка» и по-
этому он обходил лагерь и выбирал в каждом домохозяйстве
корову для божественного духа, выразителем воли которого он
являлся. К этому времени в каждом домохозяйстве скаплива-
лось до пятидесяти голов скота, и поэтому одним животным
можно было без ущерба пожертвовать. После этого начиналась
всеобщая свалка: все бросались к стаду, стараясь поставить на
животных свое клеймо. Тот, кто первым схватывал животное,
привязывал его к колышку, надрезал ему ухо, и становился его
полным хозяином. У человека, захватившего животное в сраже-
нии, было то преимущество, что оно стояло на привязи у его
ветрового заслона, но, если он и члены его домохозяйства за-
хватили слишком много животных, они не успевали поставить
клейма до того, как другие расхватывали скот. Можно предпо-
ложить, что в этой свалке люди получали раны, так как если
два человека хватали одну корову, то они решали свой спор
дубинами. Пользоваться копьем в этих случаях не дозволялось.
В распределении скота участвовали жители соседних лагерей,
и, конечно, это вызывало большую сумятицу. Пленные — жен-
щины брачного возраста, мальчики и девочки — принадлежали
тому, кто их захватил. Старух и младенцев забивали дубинами,
а если это был набег на деревню, их тела бросали в горящие
загоны и хижины. Пленных держали в центре лагеря, а женщин
иногда на всякий случай связывали. На половые сношения во
время набега налагали табу. Не мог нуэр и есть вместе с плен-
ными. Плененный мальчик не имел права даже принести ему
воды. Только после возвращения домой, когда в честь духов
приносили в жертву быка и нуэров уведомляли, что в их домо-
хозяйства прибыли чужеземцы, они получали право иметь поло-
аые сношения с пленницами или есть вместе с пленными.
Хотя отношения динка с нуэрами крайне враждебны и вой-
ну между ними можно назвать уже установившимся институ-
том, они тем не менее иногда объединялись для войны против
т
египетского правительства; временами даже происходили сов-
местные праздничные сборища. В периоды голода динка часто
селились в стране нуэров, и их с готовностью принимали и
включали в племена нуэров. Да и в мирные времена динка
посещали своих родственников, взятых в плен или осевших
в стране нуэров, и, как говорилось ранее, в некоторых районах
между двумя народами даже велась определенная торговля.
Социальные связи, которые часто перекрывают границы смеж-
ных племен нуэров и проходят через все пространство края,
тянулись, таким образом, при случайных контактах с чужезем-
цами кое-где и за пределы его.
Все динка подпадают под категорию джаанг, и нуэры счи-
тают, что эта категория ближе к ним, чем другие чужеземцы.
Последние в целом именуются бар (за исключением племени
беир), т. е. народы без скота или народы, имеющие мало скота.
Еще одна категория — это джар, народ без скота, который, по
убеждению нуэров, живет на самой окраине их мира, как, на-
пример, группы народов бонго-митту, азанде, арабы и европей-
цы. Однако у нуэров есть и отдельные названия для каждого
из этих народов.
Мы говорили, что, по мнению нуэров, динка ближе к ним,
чем другие чужеземцы, и в связи с этим мы хотим привлечь
внимание к тому факту, что нуэры все же проявляют больше
враждебности к динка и чаще нападают на них, хотя они во
всех отношениях ближе к ним, чем любые иные народы. В ка-
кой-то степени это объясняется тем, что нуэры без всякого тру-
да расхищают стада динка. А частично это можно объяснить
и тем, что из всех соседних территорий только страна динка не
представляет серьезных экологических препятствий для ее
освоения пастушеским народом. Но можно также предполо-
жить, что войны такого рода, как между нуэрами и динка,
с ассимиляцией пленных и социальными контактами обоих на-
родов в промежутках между набегами, должны были вести
к признанию культурной близости и общих ценностей. Война
между динка и нуэрами не просто столкновение интересов, но
и структурные отношения между двумя народами, а такие от-
ношения требуют определенного признания обеими сторонами
того, что каждая в какой-то мере разделяет чувства и обычаи
другой. Это утверждение ведет к признанию того, что полити-
ческие отношения во многом зависят от степени культурной
дифференциации нуэров и их соседей. Чем ближе народ к нуэ-
рам по своему образу жизни, языку и обычаям, чем ближе
считают его сами нуэры, тем легче они переходят к враждебно-
сти к нему и тем легче сливаются с ним. На культурную диф-
ференциацию сильно влияют экологические различия, особенно
важно, в какой степени соседние народы являются пастушески-
ми. А это, в свою очередь, определяется почвенными условиями,
водными ресурсами, наличием насекомых и т. п. Но в какой-то
мере подобная дифференциация независима от экологических
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обстоятельств, будучи автономной и исторически возникшей.
Можно считать, что культурное сходство нуэров и динка во
многом определяет их структурные отношения, точно так же как
и отношения между нуэрами и другими народами во многом
определяются ярко выраженными культурными различиями.
Культурные расхождения меньше всего между нуэрами и дин-
ка; они чуть глубже между нуэрами и народами, говорящими
на языке шиллуков; они глубже всего между нуэрами и такими
народами, как кома, бурун и народы бонго-митту.
Нуэры чаще воюют против народа, имеющего сходную с ни-
ми культуру, чем между собой или против народов, культура
которых резко отличается от их собственной. Соотношения меж-
ду социальной структурой и культурой не ясны, но, возможно,
если бы нуэры не могли проводить экспансию за счет динка и
совершать на них набеги, их отношения с близкородственными
народами были бы более антагонистичными, возникшие в ре-
зультате этого структурные изменения привели бы в стране
нуэров к большей культурной гетерогенности, чем сейчас. Может
быть, это пустые домыслы, но, во всяком случае, можно сказать,
что существование поблизости похожего на них народа, обла-
дающего богатыми стадами, которые легко грабить, наверное,
и привело к тому, что нуэры не нападали на своих соотечествен-
ников. Хищнические инстинкты, характерные для нуэров, как
и для других кочевников, находят выход в борьбе против дин-
ка. Это, возможно, объясняет не только тот факт, что между
племенами нуэров было так мало войн, но и в какой-то мере
исключительно большие размеры самих племен, которые не
смогли бы сохранить даже нынешней степени единства, если бы
их отделы совершали друг на друга набеги с таким же постоян-
ством, с каким они нападают на динка.
9. У нуэров было мало контактов с шиллуками, поскольку
в большинстве районов их разделяет буферная территория дин-
ка, а там, где у них общая граница, военные действия, по-види-
мому, ограничивались лишь инцидентами между пограничными
лагерями. На могучее княжество шиллуков, хорошо организо-
ванное и с населением свыше ста тысяч человек, нельзя напа-
дать так же безнаказанно, как на племена динка. Но сами
чуэры объясняют это иначе: «У них нет скота. Нуэры совер-
шают набеги только на народы, имеющие скот. Если бы у них
был скот, мы бы нападали на них и отнимали его, потому что
они не умеют сражаться так, как сражаемся мы». Между эти-
ми двумя народами нет ни реальной, ни мифологической вражды.
Ануаки, тоже принадлежащие к группе шиллуков-луо, грани-
чат с нуэрами на юго-востоке. Хотя сейчас они занимаются поч-
ти исключительно земледелием, в прошлом у них были стада и,
по мнению нуэров, на их территории пастбища лучше, чем
в стране шиллуков. Более полувека назад нуэры захватили их
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территорию вплоть до подножий эфиопского уступа, но вскоре
ушли оттуда, вероятно, из-за мухи цеце, так как ануаки почти
не оказали сопротивления. Еще тридцать лет назад нуэры со-
вершали на них набеги, но затем ануаки получили винтовки из
Эфиопии и смогли оказывать более упорное сопротивление и
даже предпринимать контрнаступление. Несмотря на две неуда-
чи, им в конце концов удалось вторгнуться в район обитания лу,
где они перебили много народа и захватили множество детей и
скота, что заставило правительство двинуть войска к р. Пибор
и прекратить столкновение. Есть много свидетельств того, что
одно время территория ануаков распространялась далеко на
запад от нынешнего их места расселения и что нуэры изгнали
их с этой территории или ассимилировали их.
О других народах, с которыми нуэры имеют контакты, мож-
но упомянуть лишь вкратце, так как эти контакты не имеют
особого политического значения. На юго-востоке соседом нуэров
является народ беир (мурле). Насколько мне известно, нуэры
не часто нападали на них, а те, кто немного знаком с беир, ува-•;
жают их как заядлых скотоводов. К северо-востоку от земли1
нуэров племя гааджак уже несколько десятилетий поддержи-;
-вает отношения с галла Эфиопии. Отношения носят мирный ха-
рактер, и между этими двумя народами велась некоторая тор-
говля. Отсутствие конфликтов можно в значительной мере объ-
яснить наличием разделяющего эти народы «коридора смерти»:
когда галла спускаются со своего плато, они быстро заболевают
малярией, а нуэры в попытках продвинуться на восток натолк-
нулись на территории, зараженные мухой цеце, которые идут
вдоль подножий гор. Гааджак совершали набеги на бурун и
кома (обычно им вместе дают неопределенное название «бу-
рун»), чтобы взять пленных, но эти народы из-за своей мало-
численности и неорганизованности не могли сопротивляться. На
северо-западе племена джикани, лик и бул время от времени
нападали на арабов и на обитателей гор Нуба. Если судить по
заявлениям Жюля Понсе, то столкновения, которые происходят
ныне между нуэрами и арабами из-за пастбищ и воды в сухой
сезон, имели место и в прошлом [31, с. 25].
Арабские торговцы рабами и слоновой костью, причинившие
столько несчастий и разрушений народам Южного Судана после
завоевания в 1821 г. Северного Судана Мухаммедом Али, очень
мало беспокоили нуэров. Иногда они грабили деревни по бере-
гам рек, но я не слышал никаких упоминаний о том, чтобы они
проникали в глубь страны нуэров, и лишь более доступные от-
делы племен с р. Зераф в какой-то мере страдали от их грабе-
жей. Не думаю, чтобы нуэров где-либо серьезно затронули кон-
такты с арабами [6]. Ни египетское правительство, ни, позднее,
махдистское правительство, которые, как считалось, правили
Суданом с 1821 г. до конца столетия, не осуществляли над нуэ-
рами никакого контроля; между тем на окраинах их страны
были установлены военные посты. Нуэры иногда совершали
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набеги
кие посты, иногда же арабы, опираясь на них, со-
вершали набеги на нуэров [5, с. 221], но в целом можно ска-
зать, нуэры жили, не обращая внимания на посты.
Та
олжалось и после вторичного завоевания Судана
англо- :кими войсками и установления новой администра-
ции. I были последним крупным народом, попавшим под
контр< юй администрации, и нельзя сказать, чтобы до
1928 г. контроль был эффективным. Он сводился к тому, что на
землях нуэров время от времени появлялись случайные патру-
ли. Характер местности затруднял коммуникации и препятство-
вал установлению постов внутри страны нуэров, сами же нуэры
не хотели вступать в контакт с чужеземцами на границе их края.
Контроль почти не осуществлялся, и заставить население вы-
полнять какие-либо решения администрации было невозможно.
Трудность заключалась и в том, что не было нуэров, которые
путешествовали бы за границами своего края и знали бы араб-
ский язык, и их место как переводчиков и проводников занима-
ли динка и ануаки, которым нуэры — не без оснований — не
доверяли и которые постоянно жаловались на нуэров.
Агрессивность и замкнутость нуэров соответствуют их куль-
туре, социальной организации и характеру. Самообеспечивающее
хозяйство, простота их культуры и сосредоточение всех инте-
ресов на скоте объясняют, почему они не хотели и не хотят
принимать никакие европейские нововведения и почему они от-
вергали мир с соседями, мир, который мог лишить их жизнь вся-
кого смысла. Форма и прочность их политической структуры
зависели от сбалансированного антагонизма, который находил
выход только в войне против соседей. Из-за признания войны
как главной ценности, гордости за прошлые победы и глубокого
чувства равенства в своей среде, а также превосходства над
другими народами нуэры не могли добровольно признать чье-
либо господство, которого они до этого не знали. Если бы эти
особенности нуэров были лучше известны, можно было бы, на-
чиная с более раннего времени, вести по отношению к ним иную
политику [2, с. 39—42; 1, с. 15; 19, vol. I, с. 133; 6; 36, с. 222;
34, с. 215, 256—257; 26, с. 60; 29, с. 174—175].
В 1920 г. против восточных джикани велись крупномасштаб-
ные военные операции с бомбардировками и обстрелом лагерей
из пулеметов, было много убитых, было уничтожено много иму-
щества. В дальнейшем патрули время от времени посылались
снова, но подчинить нуэров не удавалось. В 1927 г. члены пле-
мени нуонг убили окружного комиссара, лу открыто не подчи-
нились правительству, а гаавар напали на полицейский пост в
Дук Фаийюле. С 1928 по 1930 г. велись длительные операции
против всего этого беспокойного края, в результате чего земли
нуэров оказались под более жестким контролем правительства.
10. Рассказывая о системе исчисления времени у нуэров.Ч
Мы отмечали, что, с одной стороны, эта система представляет\
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собой концептуализацию фаз хозяйственной деятельности, име-
ющих для них особое значение, при помощи различных видов де-
ятельности или изменений природной среды. С другой стороны,
мы отмечали, что это концептуализация структурных отноше-
ний, когда единицы времени соотносятся с единицами структур-
ного пространства. Мы дали краткое описание единиц структур,
ного пространства в его политическом, или территориальном, из-
мерении и обратили внимание читателя на влияние экологии на
распределение населения, а следовательно, и на те ценности, ко-
торые связываются с подобным распределением. Однако эта си-
стема не так проста, как мы ее изложили, ибо не просты и цен-
ности, и сейчас мы попытаемся разобраться в некоторых затруд-
нениях, которые мы до сих пор обходили молчанием. Мы нач-
нем с вопроса о том, что имеют в виду нуэры, говоря о своем
чьенг.
Ценности воплощаются в словах, через которые они влияют
на поведение. Когда нуэр говорит о своем чьенг, своем дхор,
своем гол и т. д., он осмысляет свои ощущения структурного
расстояния, отождествляя себя с локальной общиной и тем са-
мым отделяя себя от других общин того же вида. Тщательный
разбор слова чьенг поможет нам увидеть самую главную ха-
рактерную черту локальных групп нуэров, да и вообще всех
социальных групп — их структурную относительность.
Что имеет в виду нуэр, когда говорит: «Я человек из тако-
го-то чьенг»? Чьенг означает «дом», но точное значение слова
меняется в зависимости от того, в какой ситуации его приме-
няют. Если встретить англичанина в Германии и спросить, где
его дом, он может ответить: «В Англии». Если встретить того
же человека в Лондоне и задать ему тот же вопрос, он скажет,
что его дом в Оксфордшире, а если встретить его в этом граф-
стве, он назовет город или деревню, где он живет. Если задать
ему тот же вопрос в его городе или деревне, он назовет опреде-
ленную улицу, а находясь на этой улице, он укажет свой дом.
Так же обстоит дело и с нуэрами. Нуэр, встреченный за преде-
лами своего края, скажет, что его дом — это чьенг Нат, страна
нуэров. Он может сослаться как на свой чьенг и на район оби-
тания своего племени, хотя чаще всего его определяют словом
рол. Если спросить, где его чьенг, когда он находится в районе
племени, он назовет соответствующую деревню или отдел пле-
мени. Обычно он называет или третичный отдел племени, или
свою деревню, но может назвать и свой первичный или вторич-
ный отдел. Если задать тот же вопрос, когда нуэр находится »,
своей деревне, он даст название своего хутора или покажет на
свое домохозяйство или на тот конец деревни, где оно находит-
ся. Итак, если человек говорит: «ва чьенгда» («я иду домой»),
находясь вне деревни, он имеет в виду, что возвращается в де-
ревню. Если это происходит в деревне, он имеет в виду, что
идет в свой хутор. Если он находится в последнем, то имеет я
виду, что он идет в свое домохозяйство. Таким образом,
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означает домохозяйство, усадьбу, деревню и отдел племени са-
мых различных размеров.
Разные значения слова чьенг объясняются той относитель-
ностью групповых ценностей, о которых идет речь. Я подчерки-
ваю эту характерную черту структурного расстояния сейчас, по-
тому что понимание ее необходимо, чтобы разобраться в рас-
сказе о различных социальных группах, которые мы собираем-
ся описать. Если понять ее, то будет ясно, что встречающиеся в
нашем рассказе противоречия — это противоречия в самой струк-
туре, точнее, отличительная черта этой структуры.
Человек является членом какой-либо политической группы
в силу того, что он не является членом других групп того же
рода. Он рассматривает последние как отдельные группы, и их
члены рассматривают его как члена определенной группы, а
его отношения с другими группами контролируются структур-
ным расстоянием. Но сам человек не рассматривает себя как
члена определенной группы, поскольку он является членом ее
сегмента, который находится вне других ее сегментов и проти-
востоит им. Так человек может быть членом группы и все же
не быть им. Это основной принцип политической структуры нуэ-
ров. Таким образом, человек является членом своего племени,
когда речь идет об отношениях этого племени с другими пле-
менами, но он не является им, когда речь идет об отношениях
его сегмента племени к другим сегментам. Точно так же человек
является членом своего сегмента племени, когда речь идет об
отношениях этого сегмента к другим сегментам, но он не явля-
ется его членом, когда речь идет об отношениях его деревни к
другим деревням того же сегмента. Отсюда характерная черта
всякой политической группы — ее неизменная тенденция к рас-
щеплению и взаимная оппозиция ее сегментов. Другая ее ха-
рактерная черта — тенденция к слиянию с другими группами
того же рода в оппозиции к более крупным политическим сег-
ментам. Таким образом, политические ценности, говоря струк-
турным языком, всегда находятся в конфликте. Одна из них
привязывает человека к его группе, другая — к ее сегменту в
оппозиции к другим ее сегментам. Ценность же, которая опре-
деляет его действия, — это функция социальной ситуации, в ко-
торой он оказывается. Ибо человек рассматривает себя как чле-
на какой-либо группы только в оппозиции к другим группам,
а члена другой группы он рассматривает как члена целостного
социального объединения, если даже оно и расколото на нахо-
дящиеся в оппозиции друг к другу сегменты.
Схема 9 иллюстрирует политическую структуру очень грубо
и формально, что вполне понятно. Эту структуру нелегко изобра-
зить графически, ибо политические отношения относительны и
динамичны. Их лучше рассматривать как тенденцию к соответ-
ствию определенным ценностям в определенных ситуациях, при-
чем ценность определяется структурными отношениями людей,
Которые оказались в данной ситуации. Так, на чьей стороне сра-
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жается человек во время конфликта, зависит от структурных от-
ношений людей, замешанных в конфликте, и собственного отно-
шения данного человека к обеим сторонам.
Мы должны коснуться еще одного важного принципа поли-
тической структуры нуэров: чем меньше локальная группа, тем
сильнее чувства, объединяющие ее членов. Лояльность внутри
племени слабее, чем лояльность внутри одного из его сегмен-
тов, а лояльность в сегменте слабее, чем лояльность во входя-
щей в него деревне. Логически так оно и должно быть, ибо если
единство внутри группы — это функция ее оппозиции к группам
того же рода, то можно предположить, что чувство единства
внутри группы должно быть сильнее чувства единства внутри
более крупной группы, в которую та входит. Но так же очевидно,
что чем меньше группа, тем больше контактов между ее членами^
тем разнообразнее эти контакты, тем больше кооперация внут-
ри нее. В большой группе (например, в племени) контакты меж-
ду ее членами не часты, а корпоративная деятельность ограни-
чивается случайными военными предприятиями. В мелкой груп-
пе (например, в деревне) не только осуществляются повседнев-
ные контакты ее обитателей, но члены ее, помимо этого, объеди-
нены тесными агнатными, когнатными и свойственными узами,
которые могут выражаться во взаимодействии. Чем шире груп-
па, тем слабее и реже проявляются такие узы, и сплоченность
политической группы несомненно зависит от количества и силы
связей неполитического характера.
Нужно также сказать, что политические реалии запутаны и
противоречивы. Они запутаны, потому что не всегда — даже в
политическом контексте — согласуются с политическими ценнос-
тями и потому что в той же самой сфере действуют социальные
связи различного рода, иногда укрепляющие политические реа-
лии, а иногда действующие против них. Они противоречивы, по-
тому что определяющие их ценности из-за относительности поли-
тической структуры сами находятся в конфликте. Логичность
политических реалий можно увидеть, только поняв динамизм и
относительность политической структуры и приняв во внимание
отношение политической структуры к другим социальным си-
стемам.

